
Ι. ΕΙΣΑΓΩΓΗ

1. ῾Η διαίρεση τῆς ἱστορίας τοῦ ᾽Ινδουισμοῦ

ΣΥΝΗΘΩΣ ἡ διαίρεση τῆς ἱστορίας τῶν παραδόσεων ποὺ περιλαμ-
βάνει ὁ ὅρος « ᾽ Ινδουισμὸς» σὲ περιόδους ἀκολουθεῖ μιὰ μικτὴ πρα-
κτική, ἡ ὁποία συνίσταται στὴν ὁροθέτηση τέτοιων περιόδων μὲ
βάση διαϕορετικά, γιὰ καθεμιά, στοιχεῖα. Τέτοια στοιχεῖα μπορεῖ
νὰ εἶναι αὐτὸ ποὺ ὁ ἑκάστοτε συγγραϕέας θεωρεῖ ὅτι ἀποτελεῖ τὸ
γενικὸ χαρακτηριστικὸ τῶν ἐξελίξεων ποὺ ἔγιναν σὲ ἕνα χρονικὸ
διάστημα ἢ αὐτὸ πού, ἀνάμεσα στὰ πολλὰ διαϕορετικὰ θρησκευ-
τικὰ ϕαινόμενα ποὺ συνυπάρχουν, κρίνει ὡς τὸ κυρίαρχο στὸ ἴδιο
διάστημα. ᾽Απὸ τέτοιου εἴδους ἐπιλογὲς προκύπτουν ὁροθετήσεις,
καὶ βέβαια ὀνομασίες περιόδων, ὅπως π.χ. «The Formative Period»
(2500-800 B.C.E.) ἢ «The Speculative Period» (800-400 B.C.E.).1

῎Αλλο στοιχεῖο μπορεῖ νὰ εἶναι τὸ ὄνομα μιᾶς γραμματείας, δηλαδὴ
ἑνὸς συνόλου κειμένων ποὺ ἀποτελοῦν εἴτε μιὰ συλλογή (ὅπως οἱ
Βέδες) εἴτε ἀνήκουν σὲ ἕνα ϕιλολογικὸ εἶδος (ὅπως οἱ Πουράνα) καὶ
ποὺ περιέχουν τὶς πληροϕορίες γιὰ τὶς ἐξελίξεις ποὺ ἀϕοροῦν τὴ θρη-
σκεία σὲ μιὰ ὁρισμένη ἐποχή. Τότε προκύπτουν ὁροθετήσεις ὅπως
«βεδικὴ περίοδος», «περίοδος τῶν ἐπῶν», «περίοδος τῶν Πουράνα».
Μπορεῖ νὰ εἶναι εὐρύτερες μεταβολές, ὅπως ἡ διαμόρϕωση τοῦ λε-
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γόμενου «κλασικοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ» (ὁπότε προκύπτει μιὰ περίοδος ποὺ
ὀνομάζεται «κλασικὸς ᾽ Ινδουισμός»). Μπορεῖ, τέλος, νὰ εἶναι ἀκόμη
ὀνομασίες περιόδων τῆς γενικότερης ἱστορίας τῆς ᾽ Ινδίας, ὅπως «με-
σαιωνικὴ» ἢ «σύγχρονη περίοδος».

Συχνὰ συμβαίνει νὰ ἐπιλέγεται γιὰ τὴν ἴδια ἐποχὴ κάποιο ἄλλο
ἀπὸ τὰ παραπάνω στοιχεῖα, ἀνάλογα μὲ τὸ τί κάθε ἐρευνητὴς θέλει
νὰ τονίσει, π.χ. ἡ ἐποχὴ ποὺ στὴν ἱστορία τοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ συμπί-
πτει μὲ ἐκείνη ποὺ στὴν ἱστορία τῆς ᾽ Ινδίας ὀνομάζεται «δυναστεία
τῶν Γκούπτα» (320 μ.Χ. - 500 μ.Χ.) νὰ ὀνομάζεται, μὲ βάση τὴν
κύρια γραμματεία της, «ἐποχὴ τῶν Πουράνα» ἤ, μὲ βάση τὸ γε-
γονὸς ὅτι τότε διαμορϕώθηκε, τουλάχιστο σ’ ἕναν μεγάλο βαθμό,
ἡ κλασικὴ μορϕὴ τοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ, «κλασικὸς ᾽ Ινδουισμός». ῞ Οπως
εἴπαμε στὴν ἀρχὴ τῆς παραγράϕου, στὶς διαιρέσεις τῆς ἱστορίας
τοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ ἀκολουθεῖται μιὰ μικτὴ πρακτική, δηλαδὴ ὁ συγ-
γραϕέας μπορεῖ νὰ ὁροθετήσει μιὰ περίοδο μὲ βάση κάτι ποὺ θεω -
ρεῖ ὡς γενικὸ χαρακτηριστικὸ ἢ κυρίαρχο ϕαινόμενο, μιὰ ἄλλη μὲ
βάση τὴ γραμματεία καὶ μιὰ τρίτη μὲ βάση τὴν ἱστορία τῆς ᾽ Ινδίας.
Αὐτὴ τὴν πρακτικὴ ἀκολουθήσαμε κι ἐμεῖς σ’ αὐτὸ τὸ ἔργο.

᾽ Επειδή, ὅπως συχνὰ συμβαίνει στὶς παραδόσεις ποὺ ἀποτελοῦν
τὸν ᾽ Ινδουισμό, ἐξελίξεις ποὺ ἀρχίζουν σὲ μιὰ περίοδο μπορεῖ νὰ συ-
νεχίζουν στὴν ἑπόμενη καὶ νὰ ϕτάνουν τὸ ἀπόγειό τους στὴ μεθε-
πόμενη (ὅπως π.χ. ὁ θεϊσμός, μὲ ἀντικείμενο τὸν Σίβα καὶ τὸν Βισ-
νού, ἢ ἡ θρησκευτικότητα τύπου μπάκτι, ποὺ ἀρχίζουν τὴν ἐποχὴ
τῶν ἐπῶν, ἐπικρατοῦν εὐρύτερα τὴν ἐποχὴ τῶν Πουράνα καὶ κο-
ρυϕώνονται στὴ διάρκεια τῆς μεσαιωνικῆς περιόδου), ἡ διαίρεση κό-
βει τὴν ἐξέλιξη τῶν ϕαινομένων σὲ τμήματα. ᾽ Εϕόσον αὐτὸ δημιουρ-
γεῖ πρόβλημα, λύνεται συχνὰ μὲ τὴ συμπαράταξη δύο περιόδων σὲ
μία εὐρύτερη [π.χ., «The Epic and Classical Periods (400 B.C.E. -
600 C.E.)»,2 ἢ «Classical and Medieval Hinduism»].3 Τὸ ἴδιο μπο-
ρεῖ νὰ γίνει χωρὶς νὰ ἀναϕέρονται στὴν ὀνομασία τοῦ διαστήματος
οἱ ἐπιμέρους περίοδοι, ὅπως π.χ. στὴν περίπτωση ποὺ ὁ συγγρα -
ϕέας θεωρεῖ ὅτι κάποιο στοιχεῖο χαρακτηρίζει περισσότερες ἀπὸ μία
περιόδους στὴ σειρά, ὁπότε τὶς ἑνώνει ὑπὸ τὸ ὄνομα αὐτοῦ τοῦ στοι-
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χείου, ὅπως κάνει π.χ. ἡ Cybelle Shattuck πού, στὴ διάρθρωση τοῦ
βιβλίου της, τοποθετεῖ τὸ διάστημα ἀπὸ τὴν ἐποχὴ τοῦ πολιτισμοῦ
τῆς κοιλάδας τοῦ ᾽ Ινδοῦ ποταμοῦ μέχρι τὴν ἔναρξη τῆς ἐποχῆς τῶν
ἐπῶν ὑπὸ τὸν τίτλο «Philosophical Foundations».4

῞ Ομως, ἐπειδὴ θρησκευτικὰ ϕαινόμενα ποὺ ἡ ἔναρξή τους πα-
ρατηρεῖται, π.χ., στὴ βεδικὴ ἐποχὴ ἐξελίσσονται στὴ διάρκεια τῶν
αἰώνων συνεχῶς, ἀκόμη καὶ οἱ εὐρεῖες διαιρέσεις ποὺ προκύπτουν
μ’ αὐτὸν τὸν τρόπο κόβουν αὐτὸ ποὺ στὴν πραγματικότητα ἀποτε-
λεῖ μιὰ συνέχεια σὲ χρονικὰ τμήματα. Προκειμένου ν’ ἀποϕευχθεῖ
κάτι τέτοιο, μπορεῖ νὰ γραϕεῖ μιὰ ἱστορία τοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ ἀποτε-
λούμενη ἀπὸ τὶς ἐπιμέρους ἱστορίες τῶν παραδόσεων ποὺ ὁ συγ-
γραϕέας ἐπιλέγει ὡς τὶς κυριότερες μέσα στὸ σύνολο τοῦ ᾽ Ινδουι-
σμοῦ, δηλαδὴ ἀπὸ τὴν ἱστορία τῶν βαϊσναβικῶν παραδόσεων χω-
ριστά, τῶν σαϊβικῶν χωριστά, τῶν ταντρικῶν τὸ ἴδιο κ.ο.κ. Αὐτὴ ἡ
προσέγγιση παρατηρεῖται καὶ σὲ θεματικὲς περιγραϕὲς τοῦ ᾽ Ινδουι-
σμοῦ, δηλαδὴ σὲ περιγραϕὲς ποὺ γίνονται μὲ βάση ὅ,τι ὁ συγγρα -
ϕέας ποὺ τὴν υἱοθετεῖ θεωρεῖ ὡς τὰ κυριότερα θέματα ποὺ χαρα-
κτηρίζουν τὸ σύνολο τῶν ἰνδουιστικῶν παραδόσεων.5 ῞ Ομως, ἐνῶ
ἔχει τὸ πλεονέκτημα ὅτι δὲν χρειάζεται νὰ ἀναζητήσει κανεὶς τὴ
συνέχεια στὴν ἐξέλιξη μιᾶς παράδοσης στὴν ἑπόμενη περίοδο, ὑστε-
ρεῖ κατὰ τὸ ὅτι τὰ ϕαινόμενα δὲν παρουσιάζονται ὅπως συμβαίνει
στὴν πραγματικότητα, δηλαδὴ ὡς συνυπάρχοντα, σὲ ἕνα διάστημα,
καὶ συνεξελισσόμενα. Γι’ αὐτὸν τὸ λόγο, καὶ παρὰ τὸ μειονέκτημα
ποὺ ἀναϕέραμε, στὸ παρὸν ἔργο ἐπιλέξαμε τὴν κατὰ περιόδους, καὶ
συνεπῶς κατὰ τμήματα, περιγραϕὴ τῆς ἐξέλιξης τῶν ἰνδουιστικῶν
παραδόσεων.

Τὸ κυριότερο ζήτημα ποὺ ἀντιμετωπίζει μιὰ ἱστορικὴ εἰσαγω -
γὴ στὸν ᾽ Ινδουισμὸ εἶναι ὁ ὁρισμὸς τῶν χρονικῶν ὁρίων τῶν περιό-
δων ποὺ προκύπτουν μὲ βάση στοιχεῖα ὅπως τὰ παραπάνω. ᾽Αϕορᾶ
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κυρίως τὰ ὅρια στὸ διάστημα τῶν ὁποίων συντάχθηκαν τὰ κείμενα
ποὺ δίνουν τὸ ὄνομά τους σὲ μιὰ περίοδο. Αὐτὸ συμβαίνει διότι τὰ
κείμενα ποὺ ἔχουν γραϕεῖ στὴν ᾽ Ινδία πρὶν ἀπὸ τὴ σύγχρονη ἐποχὴ
δὲν ϕέρουν χρονολογία. ᾽ Επίσης, ἡ ἱστοριογραϕία δὲν ὑπάρχει στὴν
ἀρχαία (πρὶν τὴν 1η χιλιετία μ.Χ.) ἰνδικὴ γραμματεία. ῎ Ετσι, δὲν
ἔχομε στὴ διάθεσή μας ἱστορικὰ ἔργα ποὺ νὰ χρησιμεύουν ὡς πλαί-
σιο γενικῆς ἀναϕορᾶς. ᾽Αλλὰ καὶ στὴν ἑπόμενη περίοδο ἡ συγγρα -
ϕὴ ἱστορίας εἶναι «ἐνσωματωμένη εἴτε σὲ μύθους, εἴτε σὲ βιογρα -
ϕίες ἀνθρώπων ποὺ κατεῖχαν κάποια αὐθεντία..., στὶς γενεαλογίες
οἰκογενειῶν..., καὶ σὲ ἱστορίες τοπικῶν ἡγεμονικῶν οἰκογενειῶν».6

Αὐτὴ ἡ ἰδιοτυπία ἔχει ὡς ἀποτέλεσμα ἀϕενὸς μὲν νὰ ὑπάρ-
χουν διάϕορες θεωρίες γιὰ τὸ πότε ἔγινε ἡ σύνταξη τῆς παρούσας
μορϕῆς ἑνὸς ἔργου, ἀϕετέρου δὲ οἱ προτεινόμενες χρονολογίες νὰ
ἀπέχουν μεταξύ τους ἀκόμα καὶ αἰῶνες. Αὐτὸ ἰσχύει γιὰ τὰ ἔργα
τῆς βεδικῆς γραμματείας, τὶς Οὐπανισάδες, τὶς Μπράχμανα κ.λπ.,
ἀλλὰ καὶ γιὰ τὴ νταρμικὴ γραμματεία, τὰ ῎ Επη, τὴ Μπαγκαβὰτ
Γκίτα καθὼς καὶ γιὰ τὶς Πουράνα. ᾽ Εϕόσον ἡ περιγραϕὴ τῆς ἐμ -
ϕάνισης, ἐξέλιξης κ.λπ. τῶν στοιχείων τοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ ποὺ πρέπει
νὰ περιγράψει μιὰ ἱστορία ἐξαρτᾶται σὲ μεγάλο βαθμὸ ἀπὸ τὴ χρο-
νολόγηση τῶν ἔργων στὰ ὁποῖα αὐτὰ ἐμϕανίζονται, εἶναι προϕανὲς
πόσο δύσκολο εἶναι νὰ μποῦν τὰ ἴδια σὲ μιὰ χρονικὴ ἀκολουθία.
Βέβαια, γίνονται συνεχῶς προσπάθειες νὰ ξεπεραστεῖ τὸ πρόβλημα
μὲ βάση εἴτε ἐξωτερικὲς μαρτυρίες, ποὺ παρέχει ἡ ἀρχαιολογία, εἴτε
ἐσωτερικές, ὅπως π.χ. «ἂν ἕνα κείμενο ἀναϕέρεται ἀπὸ ἕνα ἄλλο,
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τὸ προηγούμενο πρέπει νὰ εἶναι ἀρχαιότερο».7 Τὸ ἴδιο μπορεῖ νὰ γί-
νει καὶ μὲ διάϕορες ἔννοιες τῶν ὁποίων ἡ ἐμϕάνιση καὶ ἡ ἐξέλιξη
μπορεῖ νὰ μπεῖ σὲ κάποια σειρὰ μ’ αὐτὸν τὸν τρόπο. ῞ Ομως εἶναι
ϕανερὸ ὅτι, ἂν ἡ χρονολόγηση τοῦ ἑπόμενου εἶναι ἀβέβαιη, μικρὸ
ὄϕελος μπορεῖ νὰ προκύψει ἀπὸ μιὰ τέτοια παρατήρηση. Μ’ αὐτὸν
τὸν τρόπο μιὰ ἀκολουθία μπορεῖ νὰ ἐπιτευχθεῖ, ἀλλὰ αὐτὴ παραμέ-
νει αἰωρούμενη μέσα στὴ γενικότερη ἀβεβαιότητα. Πρέπει ὡστόσο
νὰ γίνει ἡ διασαϕήνιση ὅτι τὸ πρόβλημα συνίσταται στὴν ἔλλειψη
ἀκρίβειας, στὸ ὅτι «μιὰ ἀκριβὴς χρονολόγηση εἶναι ἀδύνατη».8 Μὲ
ἕναν γενικὸ τρόπο, δηλαδὴ μὲ τὰ ὅρια τῶν νέων ἐξελίξεων σὲ με-
γαλύτερο ἤ (κατὰ περίπτωση) σὲ μικρότερο βαθμὸ ρευστά, τὰ πράγ-
ματα μποροῦν νὰ μποῦν σὲ μιὰ σειρά. ῎ Ετσι, τὰ ὅρια τῶν περιόδων
(ὅπως ἐξάλλου καὶ τὶς χρονολογήσεις τῶν κειμένων κ.λπ.) τὰ ἀπο -
ϕασίζει κάθε ἐρευνητὴς κατὰ προσέγγιση καὶ μὲ βάση ἐπιλογὲς ποὺ
κάνει μὲ διάϕορα κριτήρια. Γι’ αὐτὸ καὶ σὲ ὅλες τὶς ἱστορίες τοῦ ᾽ Ιν -
δουισμοῦ οἱ χρονολογήσεις τῶν περιόδων παρουσιάζουν μεγάλη ποι-
κιλία. Πρὸς τὸ παρὸν δὲν ὑπάρχει ἄλλος τρόπος παρουσίασης τῆς
ἱστορίας του ἀπὸ αὐτόν.

῾Η διαίρεση τῆς ἱστορίας τοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ ποὺ ἐπιλέξαμε γι’ αὐ -
τὸ τὸ ἔργο, μαζὶ μὲ ἕνα διάγραμμα τῆς ἐξέλιξης τῶν θρησκευτικῶν
στοιχείων ποὺ αὐτὴ περιλαμβάνει, εἶναι ἡ ἑξῆς:

1. ῾Ο πολιτισμὸς τῆς κοιλάδας τοῦ ᾽ Ινδοῦ (περ. 2500 - περ. 1500 π.Χ.).
Μ’ ὅλο ποὺ ἀπὸ τὴν πρώτη ἀνακάλυψη αὐτοῦ τοῦ πολιτισμοῦ, στὶς
ἀρχὲς τοῦ 19ου αἰ., ἔχουν μεσολαβήσει δεκαετίες ἀνασκαϕῶν, ἀκό-
μη παρουσιάζει αἰνίγματα, κυρίως διότι ἡ γραϕή του δὲν ἔχει ἀπο-
κωδικοποιηθεῖ μὲ βεβαιότητα. ῾Η ὁμοιότητα ποὺ παρουσιάζουν ὁρι-
σμένα στοιχεῖα τοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ μὲ κάποια ἀπὸ τὰ ἀρ χαιολογικὰ εὑ -
ρήματα γέννησε τὴν πρόταση, ἡ ὁποία ἐπιβιώνει, ὅτι τὰ μὲν ἴσως
ἔχουν τὶς ρίζες τους στὶς πραγματικότητες ποὺ ἀντιπροσωπεύουν
τὰ δέ. Γύρω στὸ 1500 π.Χ. τοποθετεῖται, ἀπὸ ὅσους τὴν ὑποστηρί-
ζουν, ἡ σταδιακὴ εἴσοδος τῶν ᾽ Ινδοαρίων στὴν ὑποήπειρο.
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2. ῾Η βεδικὴ θρησκεία (περ. 1500 π.Χ. - 400 π.Χ.). Διαιρεῖται
σὲ δύο περιόδους, ἀπὸ τὶς ὁποῖες τὴ δεύτερη ἐγκαινιάζουν οἱ Οὐπα-
νισάδες (περ. 800 π.Χ.). Στὴν πρώτη περίοδο ἀναπτύσσεται ἕνας
πολυθεϊσμὸς μὲ ἑνοθεϊστικὲς καὶ μονιστικὲς τάσεις, ποὺ ἔχει ὡς κέ-
ντρο τὴ θυσία, ἀλλὰ καὶ πολλὰ ἄλλα στοιχεῖα ποὺ παραμένουν καὶ
ἀργότερα στὸν ᾽ Ινδουισμό, ὅπως ἡ ἔννοια τῆς παγκόσμιας τάξης, οἱ
ἀναλογίες ἀνάμεσα στὰ διάϕορα μέρη τοῦ σύμπαντος κ.λπ. ῾Ο κυ-
ριότερος σκοπὸς ποὺ ὑπηρετεῖ ἡ θρησκευτικὴ δραστηριότητα εἶναι
ἡ ἀθανασία στὸν κόσμο τῶν προγόνων. Στὴ δεύτερη περίοδο τὰ μο-
νιστικὰ στοιχεῖα ἐξελίσσονται σὲ μιὰ θρησκεία ποὺ περιστρέϕεται
γύρω ἀπὸ ἕνα ἀπρόσωπο, ἀρχικά, ἀπόλυτο (Μπράχμαν), τὴν ἰδέα
τῶν μετενσαρκώσεων καὶ τοῦ κάρμα καὶ μιὰ νέα σωτηριολογικὴ
ἀντίληψη, τὴν ἀπελευθέρωση ἀπὸ τὸν κύκλο τῶν μετενσαρκώσεων
καὶ τὴν ἕνωση μὲ τὸ Μπράχμαν. Αὐτὴ ἐπιτυγχάνεται μὲ τὴν ἄσκη-
ση μεθόδων (γιόγκα) ποὺ ἐπιτρέπουν τὴν ὁριστικὴ ἀπόσπαση ἀπὸ
τὸν κόσμο καθὼς καὶ μιὰ τέτοια ἕνωση. Στὴ βεδικὴ παράδοση, ποὺ
συνεχίζει νὰ ὑπάρχει, προστίθεται τώρα ἡ ἀναχωρητική, τὴν ὁποία
ἐκπροσωποῦν καὶ ἄλλα ἀσκητικὰ κινήματα, ὅπως ὁ Βουδισμὸς καὶ
ὁ Τζεϊνισμός.

3. ῾Η ἐποχὴ τῶν ᾽ Επῶν (περ. 500 π.Χ. - περ. 400 μ.Χ.). Στὴ διάρ-
κειά της: α )́ Δημιουργοῦνται τὰ δύο μεγάλα ῎ Επη, ἡ Μαχὰ-μπά-
ρατα καὶ ἡ Ραμαγιάνα. β )́ ᾽ Εμϕανίζεται ὁ θεϊσμός, δηλαδὴ ἡ πί-
στη ὅτι τὸ Μπράχμαν ἐκδηλώνεται μὲ τὴ μορϕὴ ἑνὸς προσωπικοῦ
θεοῦ ποὺ θεωρεῖται ὡς τὸ ὑπέρτατο ὄν. Μ’ αὐτὴ τὴ βάση ἀρχίζει
ἡ ἀνάπτυξη τῶν δύο μεγαλύτερων θρησκειῶν τοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ, τοῦ
Σαϊβισμοῦ καὶ τοῦ Βαϊσναβισμοῦ. γ )́ ῾Η βεδικὴ παράδοση ἀντιδρᾶ
στὸ ἀσκητικὸ ρεῦμα υἱοθετώντας τὴ λατρεία τῶν νέων αὐτῶν θεο-
τήτων, προσλαμβάνοντας τὴν ἀναχώρηση, τὴν ὁποία ὅμως τοποθε -
τεῖ ὡς προσωπικὴ ἐπιλογὴ στὸ τέλος τῆς ζωῆς, τὴν ὁποία χωρίζει
σὲ τέσσερις διαδοχικὲς περιόδους. Στὶς τρεῖς πρῶτες πρέπει κανεὶς
νὰ μάθει τὶς Βέδες, μετὰ νὰ γίνει οἰκογενειάρχης, νὰ ἐπιδιώξει κο-
σμικοὺς στόχους καί, μὲ τὴν τήρηση τῶν κανόνων ποὺ περιέχονται
στὴ νταρμικὴ γραμματεία (ἡ ὁποία ἐπίσης ἀναπτύσσεται αὐτὴ τὴν
ἐποχή) καὶ ποὺ διέπουν ὅλες τὶς ὄψεις τῆς θρησκευτικῆς ἀλλὰ καὶ
κοινωνικῆς ζωῆς ποὺ ἀϕοροῦν τὴν κάστα (βάρνα), στὴν ὁποία ἀνή-
κει, καὶ τὴν περίοδο τῆς ζωῆς (ἄσραμα), στὴν ὁποία βρίσκεται, νὰ
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πετύχει μιὰ καλύτερη μετενσάρκωση. ᾽Αναπτύσσεται ἔτσι μιὰ θρη-
σκευτικότητα ποὺ ἀσκεῖ κυρίως ἡ τάξη τῶν οἰκογενειαρχῶν καὶ ποὺ
ἔχει ἰσχυρὸ κοινωνικὸ χαρακτήρα, ἐϕόσον πολλοὶ ἀπὸ τοὺς κανό-
νες της ἀϕοροῦν τὴν ταξικὴ ἱεραρχία, τὴν ὁποία ἐνισχύουν. ῾Η κα-
λύτερη μετενσάρκωση γίνεται ὁ τρόπος σωτηρίας τῶν πολλῶν, ἀϕή-
νοντας τὴν ἕνωση μὲ τὸ Μπράχμαν γιὰ τοὺς λίγους. δ )́ Στὸ πλαί-
σιο τῆς ἀνάπτυξης τοῦ Σαϊβισμοῦ καὶ κυρίως τοῦ Βαϊσναβισμοῦ
εἰσάγεται ὁ θεῖος ἔρως (μπάκτι) πρὸς τὸν ἀβατὰρ τοῦ Βισνοὺ Κρίσ-
να ὡς μέθοδος σωτηρίας ἐπίσης γιὰ τοὺς πολλούς. ε )́ ᾽Αναπτύσ-
σεται τὸ ϕιλοσοϕικὸ σύστημα τῆς Σάνκια καὶ Ράτζα γιόγκα. Σὲ
ὅλες αὐτὲς τὶς ἐξελίξεις πρωταγωνιστοῦν βραχμάνοι ποὺ ἀναδια-
μορϕώνουν τὸν ᾽ Ινδουισμὸ υἱοθετώντας καὶ συνθέτοντας, μὲ διάϕο-
ρους τρόπους, κάποια ἀπὸ τὰ παλιὰ στοιχεῖα μὲ ἐκεῖνα τὰ νέα ποὺ
βρίσκουν ὅτι δὲν εἶναι ἐπικίνδυνα γιὰ τὴν τάξη τους, ἐνῶ ταυτό-
χρονα, κυρίως μὲ τὸ σχῆμα τῶν τεσσάρων περιόδων τῆς ζωῆς, ἀπο-
δυναμώνουν τὴν ἀναχωρητικὴ θρησκευτικότητα, ποὺ βασίζεται στὴν
ἄσκηση καὶ δὲν ἔχει ἀνάγκη τὸ ἱερατεῖο. ῾Η νέα σύνθεση ἀποτελεῖ
τὸν ὀρθόδοξο ᾽ Ινδουισμό, πού, περιλαμβάνοντας κυρίως τὶς τρεῖς βα-
σικὲς θρησκεῖες, τὸ σχῆμα βαρνάσραμα ντάρμα, τὸν παραδοσιακὸ
τρόπο λατρείας μέσω τῆς θυσίας, τὰ σανσκριτικὰ ὡς γλωσσικὸ μέ-
σο καὶ τὴν ἀναγνώριση τῶν Βεδῶν ὡς ἀποκάλυψης, καθίσταται τὸ
κύριο ρεῦμα τοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ.

4. ῾Η ἐποχὴ τῶν Πουράνα (περ. 400 μ.Χ. - περ. 600 μ.Χ.). ᾽Ανα-
πτύσσεται τὸ μεγαλύτερο μέρος τῆς γραμματείας τῶν Πουράνα, ἔρ -
γων λαογραϕικοῦ-ἐγκυκλοπαιδικοῦ τύπου, ποὺ περιέχουν καὶ ἀρχαῖο
ὑλικό. ῞ Οπως δείχνουν οἱ Πουράνα, αὐτὴ τὴν ἐποχὴ συνεχίζεται ἡ
ἀνάπτυξη τοῦ θεϊσμοῦ. ῾Η λατρεία τῶν δύο μεγάλων θεῶν Σίβα καὶ
Βισνοὺ κυριαρχεῖ καὶ ἀναπτύσσονται οἱ ἀϕηγήσεις ποὺ τοὺς περι-
βάλλουν. Στὶς Πουράνα περιέχονται ἐπίσης κοσμογονίες, γενεαλο-
γίες, ἡ κλασικὴ θεωρία τοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ γιὰ τὸ χρόνο, τὸ κλασικὸ
κοσμοείδωλο, μέχρι ὁδηγίες γιὰ τὸ χτίσιμο τῶν ναῶν καὶ τὶς τε-
λετές. Καθιερώνεται ἡ λατρεία τύπου πούτζα. ᾽ Επειδὴ ὅλα αὐτὰ
ἀποτελοῦν τὰ βασικὰ στοιχεῖα τοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ ὅπως ὑπάρχει μέ-
χρι σήμερα, ἡ περίοδος θεωρεῖται ὡς τὸ διάστημα τῆς διαμόρϕω-
σης τοῦ κλασικοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ, δηλαδὴ τῆς κλασικῆς μορϕῆς τοῦ
ὀρθόδοξου ᾽ Ινδουισμοῦ.
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5. ῾Η μεσαιωνικὴ περίοδος (περ. 600 μ.Χ. - περ. 1800 μ.Χ.).
α )́ Στὶς Πουράνα τῆς μεσαιωνικῆς ἐποχῆς συνεχίζεται καὶ ὁλοκλη-
ρώνεται ἡ ἀνάπτυξη τῆς ὀρθόδοξης (πουρανικῆς) μορϕῆς τῶν δύο
θρησκειῶν, τοῦ Σαϊβισμοῦ καὶ τοῦ Βαϊσναβισμοῦ. β )́ Στὶς ἀρχὲς
τῆς περιόδου ἀναπτύσσεται ἡ τρίτη μεγάλη θρησκεία τοῦ ᾽ Ινδουι-
σμοῦ, ὁ Σακτισμός, ποὺ ἔχει ὡς ἀντικείμενο τὴ θεά (ντέβι), δηλαδὴ
μιὰ θεὰ ποὺ θεωρεῖται εἴτε ὡς ἡ κύρια προσωπικὴ ἐκδήλωση τοῦ
Μπράχμαν εἴτε ὡς ἡ ἐνέργεια τοῦ Σίβα. Διάϕορες μορϕὲς τῆς θεᾶς
δημιουργοῦνται μὲ διάϕορους τρόπους. γ )́ ᾽ Εμϕανίζεται ἡ γραμμα-
τεία ποὺ εἶναι γνωστὴ μὲ τὸ ὄνομα «Τάντρα». Πρόκειται γιὰ κεί-
μενα ποὺ θεωροῦνται ὡς προϊὸν ἀποκάλυψης ἀνώτερης ἀπὸ τὴ Βέ-
δα, τὴν ὁποία ἄλλα συμπεριλαμβάνουν ὡς κατώτερη ἐνῶ ἄλλα τὴν
ἀπορρίπτουν. ᾽ Εκτὸς ἀπὸ αὐτό, εἰσάγουν νέες μεθόδους σωτηρίας,
κάποιες ἀπὸ τὶς ὁποῖες ἀντιβαίνουν στοὺς κανόνες τοῦ ὀρθόδοξου
Βραχμανισμοῦ, κυρίως σὲ θέματα ὀρθῆς κοινωνικῆς συμπεριϕορᾶς
ποὺ θεωροῦνται ταμπού, ὅπως τὰ σχετικὰ μὲ τὸ καθαρὸ-ἀκάθαρτο
κ.λπ. Τὴ νέα αὐτὴ θρησκευτικότητα εἰσάγουν ὁμάδες πιστῶν μέσα
στὶς τρεῖς μεγάλες θρησκεῖες, τὸν Σαϊβισμό, τὸν Βαϊσναβισμὸ καὶ
τὸν Σακτισμό, δημιουργώντας σὲ καθεμιὰ ἀπὸ αὐτὲς χωριστὰ ρῆγμα
μεταξὺ τῶν ὀρθόδοξων, πουρανικῶν, μορϕῶν τους καὶ τῶν ταντρι -
κῶν. ῎ Ετσι δημιουργεῖται πουρανικὸς καὶ ταντρικὸς Σαϊβισμὸς κ.ο.κ.,
καὶ συνεπῶς ἕνα ρῆγμα μεταξὺ ὀρθόδοξου καὶ μὴ-ὀρθόδοξου ᾽ Ινδουι-
σμοῦ. δ )́ Σημειώνεται ἕνα κύμα θρησκευτικότητας τύπου μπάκτι,
τὸ ὁποῖο καταλαμβάνει ὅλη τὴ χώρα σὲ δύο κύματα, ἕνα μεταξὺ
6ου καὶ 12ου αἰώνα καὶ ἕνα τὸν 13ο. Τὴ μπάκτι ἐκϕράζουν ὁμάδες
ἐκστατικῶν λατρῶν-ποιητῶν ποὺ δημιουργοῦν ἀνάλογη γραμματεία.
ε )́ ᾽ Εμϕανίζονται ἕξι ϕιλοσοϕικὲς σχολές, μεταξὺ τῶν ὁποίων κυ-
ρίαρχη εἶναι ἡ ᾽Αντβάιτα Βεδάντα. στ)́ ῾Η ἀνέγερση ναῶν ἐπίσης
χαρακτηρίζει αὐτὴ τὴν ἐποχή, καθὼς καὶ ἡ καθιέρωση τῆς λατρείας
τύπου πούτζα, ἡ ὁποία υἱοθετήθηκε ἀπὸ τοὺς βραχμάνους καὶ ἐπι-
κράτησε στὸν ᾽ Ινδουισμὸ γενικὰ ἀντὶ γιὰ τὴ βεδικὴ θυσία.

6. ῾Η σύγχρονη περίοδος (1800 - σήμερα). ῾Η συνάντηση μὲ τὴ
Δύση μέσω τῆς ἀποικιοκρατίας δημιούργησε μεταρρυθμιστικὰ κι-
νήματα ποὺ ἤθελαν νὰ «ἀποκαθάρουν» καὶ νὰ ἐκσυγχρονίσουν τὸν
᾽ Ινδουισμό, ὅπως τὸ Μπράχμο Σαμὰτζ καὶ τὸ ῎Αρια Σαμάτζ. ῾Η
«ἀνακάλυψη» ἑνὸς ϕιλοσοϕικοῦ τύπου ᾽ Ινδουισμοῦ, τῆς Βεδάντα,
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δημιουργεῖ στὴν ἰνδικὴ πλευρὰ τὸν Νεοβεδαντικὸ ᾽ Ινδουισμὸ καὶ θέ-
τει σὲ κίνηση τὴ συνειδητοποίηση μιᾶς πνευματικῆς ἀνωτερότη-
τας ἀπέναντι στὴ Δύση. Μὲ βάση αὐτὴν ἀρχίζει ἡ ἐπέκταση στὴ
Δύση μὲ τὴν ἀποστολὴ Ραμακρίσνα. ῾Ο ᾽ Ινδουισμὸς βαθμιαῖα πα-
γκοσμιοποιεῖται. ᾽ Εμϕανίζεται ὁ πολιτικὸς ὀργανισμὸς Χιντούτβα,
ποὺ διαμορϕώνει ἕναν ᾽ Ινδουισμὸ μὲ κάποια ἰδιαίτερα χαρακτηρι-
στικά, ὅπως τὴ λατρεία τῆς ἴδιας τῆς ᾽ Ινδίας ὡς ἐθνικῆς θρησκείας.

2. ῾Η ἀναθεώρηση τοῦ ᾽Ινδουισμοῦ

῞ Οπως ὅλες οἱ ἐπιστῆμες, ἡ ἱστορία τῶν θρησκειῶν προοδεύει μέ-
σα ἀπὸ συνεχεῖς ἀναθεωρήσεις. Νέες ὀπτικὲς γωνίες, νέες μέθοδοι
προσέγγισης, νέοι τρόποι ἐκμετάλλευσης τῶν πηγῶν ἐμϕανίζονται
συνεχῶς. Νέες, περισσότερες πληροϕορίες ρίχνουν διαϕορετικὸ ἢ πε-
ρισσότερο ϕῶς, ἐνισχύοντας, ἐμπλουτίζοντας ἢ ἀνατρέποντας προη-
γούμενα δεδομένα καὶ ὁδηγώντας στὴ δημιουργία νέων μοντέλων, μὲ
τὰ ὁποῖα ὁ θρησκειολόγος προσπαθεῖ νὰ πλησιάσει περισσότερο τὸ
σκοπό του, δηλαδὴ τὴν παραγωγὴ γνώσης ποὺ νὰ ἀποδίδει ὅσο τὸ
δυνατὸν πιστότερα τὶς πραγματικότητες ποὺ ἀποτελοῦν μιὰ θρησκεία.

Οἱ ἀναθεωρήσεις μποροῦν νὰ διαιρεθοῦν σὲ δύο εἴδη: ἐκεῖνες
ποὺ ἀϕοροῦν ἐμπειρικά, συγκεκριμένα θέματα, τὰ ὁποῖα μποροῦν νὰ
διαϕωτίσουν ἐπιστῆμες ὅπως ἡ ἀρχαιολογία, ἡ ϕιλολογία, ἡ ἱστο-
ρία, ἡ κοινωνιολογία κ.λπ., καὶ ἐκεῖνες ποὺ ἀϕοροῦν θέματα ποὺ
προκύπτουν ἀπὸ τὴ θεώρηση μιᾶς θρησκείας ὡς ἑνὸς συνόλου. Αὐ -
τὸ στὸ ὁποῖο ἀναϕερόμαστε μὲ τὸν ὅρο «ἀναθεώρηση τοῦ ᾽ Ινδουι-
σμοῦ» ἀϕορᾶ ἀκριβῶς τέτοια θέματα· συγκεκριμένα, ἀπόψεις σχε-
τικὰ μὲ τὸν ᾽ Ινδουισμὸ ὡς σύνολο, οἱ ὁποῖες, ἐνῶ κυριάρχησαν στὸ
παρελθόν, τώρα κρίνονται ὡς προβληματικές.

Τέτοιες ἀπόψεις διαμορϕώθηκαν γιὰ διαϕόρους λόγους, ποὺ μπο-
ροῦν νὰ συνοψισθοῦν ὡς ἑξῆς:

α )́ Λόγω τῆς ἴδιας τῆς ϕύσης τοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ ὡς ἑνὸς συνόλου πα-
ραδόσεων ποὺ μποροῦν εἴτε νὰ περιορισθοῦν στὶς θρησκευτικὲς εἴτε
νὰ ἐπεκταθοῦν γιὰ ν’ ἀγκαλιάσουν κι ἄλλες, πολιτισμικές, κοινω-
νικὲς κ.λπ., ὁπότε νὰ παραχθοῦν διάϕορες θεωρήσεις αὐτοῦ τοῦ συ-
νόλου εἴτε ὡς θρησκείας, εἴτε ὡς ἑνὸς ἰδιαίτερου πολιτισμοῦ, εἴτε
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ὡς μιᾶς βιοθεωρίας ἢ τρόπου ζωῆς. ῾Η συζήτηση γύρω ἀπὸ τὸ τί
ἀπὸ ὅλα αὐτὰ εἶναι ὁ ᾽ Ινδουισμὸς ἔχει ἐπανέλθει. Καί, ἐνῶ ϕαίνεται
ὅτι ἡ πλευρὰ ποὺ τὸν θεωρεῖ ὡς κάτι εὐρύτερο ἀπὸ μιὰ θρησκεία
κερδίζει, τὸ θέμα δὲν ἔχει κλείσει.

β )́ Λόγω παραδόσεων ποὺ ὄχι μόνο συνυπάρχουν μὲ πολλοὺς
τρόπους στὸν ἴδιο γεωγραϕικὸ χῶρο, ἀλλὰ ἔχουν τόσο κοινὰ στοι-
χεῖα, ἐπικαλύψεις κ.λπ. ὅσο καὶ διαϕορές, καὶ ἔτσι μποροῦν νὰ θεω-
ρηθοῦν, μὲ βάση τὶς πρῶτες καὶ μὲ διάϕορες ἔννοιες, μία θρησκεία,
ἐνῶ, μὲ βάση τὶς δεύτερες καὶ ἐπίσης μὲ διάϕορες ἔννοιες, πολλές.
῾Η ἄποψη σύμϕωνα μὲ τὴν ὁποία ὁ ᾽ Ινδουισμὸς εἶναι μία θρησκεία
ὑπῆρξε ἀντικείμενο τῆς κριτικῆς πολλῶν ἰνδολόγων, ποὺ τόνισαν
τὶς διαϕορὲς μεταξὺ τῶν παραδόσεων ποὺ περιλαμβάνει, ϕτάνο-
ντας νὰ τὶς βλέπουν καὶ ὡς διαϕορετικὲς θρησκεῖες.

1) Λόγω ἱστορικῶν καταστάσεων. Τέτοιες εἶναι: 2) ῾Η ἡγεμο-
νία τῆς Δύσης, ποὺ ὁδήγησε στὸν γνωστὸ « ᾽Οριενταλισμό», δηλαδὴ
στὸ ἰδεολογικὸ σύμπλεγμα ποὺ ἀποτελεῖται ἀπὸ τὴν ὑπερτίμηση
τοῦ δυτικοῦ πολιτισμοῦ, τῶν ἀξιῶν καὶ τῶν ἐπιτευγμάτων του, τὴν
ὑποτίμηση πολιτισμῶν ποὺ ἔχουν ἄλλες ἀξίες καὶ τὴν ἐπιβολὴ σ’
αὐτοὺς «κατώτερων» χαρακτηριστικῶν, μὲ τὰ ὁποῖα τοὺς ταύτισαν.
῾Ο ᾽ Ινδουισμὸς ὑπῆρξε ἐπίσης θύμα αὐτῆς τῆς στάσης, ἐϕόσον ἰδώ-
θηκε ὡς εἰδωλολατρία, ὡς μυστικισμὸς κ.λπ. Πολλὲς ἀπὸ τὶς θεω-
ρήσεις τοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ ποὺ κατασκευάστηκαν ὑπὸ τὸ πρίσμα τοῦ
᾽ Οριενταλισμοῦ θεωροῦνται τώρα προϊόντα ὄχι μόνο προκατάληψης,
ἀλλὰ καὶ ϕαντασίας. 3) ῾Η ἀποικιοκρατία, πού, χρησιμοποιώντας με-
ταξὺ ἄλλων καὶ τὸν ᾽ Οριενταλισμό, κατασκεύασε ἀπόψεις γιὰ τὸν
᾽ Ινδουισμὸ ἀποσκοποῦσες στὴ διευκόλυνση ἢ διατήρηση τοῦ καθε-
στῶτος της. 4) ᾽Απὸ τὴν πλευρὰ τῆς ᾽ Ινδίας, οἱ προσπάθειες ἐκσυγ-
χρονισμοῦ τῆς χώρας ποὺ δανείστηκαν τὶς δυτικὲς ἀπόψεις γιὰ τὸν
᾽ Ινδουισμὸ καὶ ἐπιχείρησαν νὰ τὸν ἀλλάξουν. Πολιτικὰ ρεύματα ὅπως
ὁ ἐθνικισμός, ὁ ὁποῖος τελευταῖα γνωρίζει ἔξαρση. 5) Τὰ διάϕορα
γυναικεῖα κινήματα, ποὺ ἀϕύπνισαν τοὺς ἐρευνητὲς καὶ ὡς πρὸς
τὸ τμῆμα ποὺ καταλαμβάνει ἡ γυναικεία θρησκευτικὴ δραστηριό-
τητα στὸν ᾽ Ινδουισμό. 6) ῾Η βελτιωμένη θέση ὁμάδων πού, ὅπως οἱ
νταλίτ, ἐνῶ πρὶν ἦταν ἄϕωνες, τώρα διακηρύσσουν ὅτι ἡ ἱστορία τοῦ
᾽ Ινδουισμοῦ γράϕηκε ἀπὸ τὶς ἀνώτερες τάξεις, χωρὶς νὰ περιλαμ-
βάνει καὶ τὸν δικό τους ρόλο καὶ διεκδικοῦν μιὰ νέα συγγραϕή.
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γ )́ Διαμορϕώθηκαν ἀκόμη, ὄχι σὲ μικρότερο βαθμό, ἀπὸ τὶς
διάϕορες, ἱστορικὰ ἐξαρτημένες, τάσεις ποὺ ἐπικρατοῦν στὴ θρη-
σκειολογία σχετικὰ μὲ τὴν ἐννόηση τῆς λεγόμενης «ταυτότητας»,
δηλαδὴ μὲ τὸ τί εἶναι ἡ θρησκεία γενικὰ ἢ μιὰ θρησκεία εἰδικά, μὲ
ποιούς τρόπους καὶ μέσα πρέπει νὰ προσεγγισθεῖ, ποιοί τὴν ἀντι-
προσωπεύουν κ.λπ. Συχνὰ πίσω ἀπὸ αὐτὲς τὶς τάσεις βρίσκονται
ϕιλοσοϕικοῦ χαρακτήρα ἐπιλογές, σχετικές, κυρίως, μὲ τὸ ζήτημα
τῆς ταυτότητας. ᾽ Επειδή, ὡς γνωστόν, τὸ «τί εἶναι» μπορεῖ νὰ ἐν -
νοηθεῖ μὲ πολλοὺς τρόπους, σ’ αὐτὸ τὸ ἐρώτημα μποροῦν νὰ δοθοῦν
πολλὲς ἀπαντήσεις. Μία ἀπὸ αὐτὲς εἶναι ἡ λεγόμενη «οὐσιοκρατι-
κή». Σύμϕωνα μ’ αὐτή, μιὰ θρησκεία εἶναι ἕνα σύνολο ἀπὸ διάϕο-
ρα στοιχεῖα τὰ ὁποῖα μποροῦν νὰ χωριστοῦν σὲ δύο ὁμάδες, τὰ οὐ -
σιαστικὰ καὶ τὰ μὴ οὐσιαστικά. Προϕανῶς μιὰ τέτοια ἀπάντηση
μπορεῖ νὰ δημιουργήσει τὴ συζήτηση σχετικὰ μὲ τὸ τί μπορεῖ νὰ
ἐννοεῖται μὲ τὸν ὅρο «οὐσιαστικά». Τί ἀπ’ ὅλα τὰ στοιχεῖα ποὺ μπο-
ρεῖ ν’ ἀποτελοῦν μιὰ θρησκεία θὰ θεωρηθεῖ ὡς «οὐσιαστικό», ἐξαρ-
τᾶται ἀπὸ ἐπιλογὲς ποὺ ἐξαρτῶνται, μὲ τὴ σειρά τους, ἀπὸ διάϕο-
ρους ἄλλους παράγοντες. Γενικά, στὴ σύγχρονη θρησκειολογία, ἡ
οὐσιοκρατία καὶ οἱ ἐϕαρμογές της, δηλαδὴ τὰ μοντέλα γιὰ τὴν ἀντί-
ληψη τῆς ταυτότητας μιᾶς θρησκείας ποὺ κατασκευάζονται μὲ βά-
ση αὐτήν, ἔχουν περιπέσει σὲ δυσμένεια.

Μιὰ ἄλλη ἀπάντηση στὸ ἐρώτημα τῆς ταυτότητας μπορεῖ νὰ
εἶναι ἡ ἱστορική, δηλαδὴ ἐκείνη ποὺ θεωρεῖ μιὰ θρησκεία ὡς τὸ σύ-
νολο τῶν μεταβολῶν ποὺ αὐτὴ ἔχει σημειώσει μέσα στὸ χρόνο. Γε-
νικὰ στὴ σύγχρονη θρησκειολογία αὐτὴ εἶναι ἡ ἐπικρατούσα ἀπά-
ντηση. Οἱ θρησκεῖες δὲν εἶναι οὐσίες, ἀμετάβλητες ὀντότητες, ἀλλὰ
μᾶλλον διανύσματα ποὺ ὑπάρχουν μέσα στὸ χρόνο.

Διάϕορες τάσεις στὴ θρησκειολογία, προερχόμενες εἴτε ἀπὸ τὴν
ἱστορία εἴτε ἀπὸ τὴ ϕιλοσοϕία, ἔχουν ἐπίσης διαμορϕώσει τὶς ποι-
κίλες προσεγγίσεις στὸ ἐρώτημα τοῦ ϕορέα τῆς ταυτότητας. Εἶναι
αὐτὸς μιὰ διδασκαλία ποὺ ὑπάρχει προϕορικὰ ἢ ποὺ ἔχει κατατεθεῖ
σὲ κάποια κείμενα; ῍Η εἶναι μᾶλλον μιὰ πράξη; Εἶναι αὐτὸς ὁ ϕο-
ρέας ἕνα σῶμα ἐκλεκτῶν, ἕνα ἱερατεῖο, μιὰ ἀσκητικὴ παράδοση ποὺ
ἀκολουθεῖται ἀπὸ λίγους, ἢ εἶναι μᾶλλον οἱ πολλοί; ῾Η σύγχρονη θρη-
σκειολογία, ὄντας ἐμπειριοκρατούμενη, ἀντίθετα ἀπὸ παλιότερα ποὺ
εἶχε ὡς κέντρο τῆς ἐρευνητικῆς της δραστηριότητας κείμενα, κλί-
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νει πρὸς τὴν πλευρὰ τῆς πράξης. Ταυτόχρονα, ὄντας ἐπίσης ὁλιστι -
κή, σὲ μιὰ ἄλλη ἐκδοχὴ τοῦ ἐμπειρισμοῦ της προσπαθεῖ νὰ συμπε-
ριλάβει ὅλα ὅσα ὑπάρχουν – διδασκαλία καὶ πράξη. ῾Ο ὁλισμὸς βρί-
σκεται ἐπίσης στὴ ρίζα τῆς εὔνοιας ποὺ δείχνεται πρὸς τοὺς πολ-
λούς: μιὰ θρησκεία εἶναι αὐτό (ἢ αὐτά) ποὺ κάνουν οἱ πολλοί. ῎Η, μὲ
βάση τὴν εὐρύτερη ἔννοια τοῦ ὅλου, αὐτό (ἢ αὐτά) ποὺ κάνουν ὅλοι.

᾽Ακολουθώντας τὶς νέες τάσεις τῆς θρησκειολογίας, ὁ ᾽ Ινδουι-
σμὸς ἔχει ὑποστεῖ τὰ τελευταῖα χρόνια ἀκριβῶς μιὰν ἀναθεώρηση
σχετικὴ μὲ θέματα ποὺ τὸν ἀϕοροῦν ὡς σύνολο. Μέσα ἀπὸ κριτικὲς
ἐπανεκτιμήσεις πολλῶν ἀπὸ τὶς ἀπόψεις ποὺ ἐπικρατοῦσαν γιὰ τέ-
τοια θέματα ἕως καὶ τὸ πρόσϕατο παρελθόν, παράγονται συζητήσεις
ποὺ ὁδηγοῦν σὲ καινούργιες ἀντιλήψεις γιὰ τὸ σύνολο τῶν παρα-
δόσεων ποὺ ϕέρονται μὲ αὐτὸ τὸ ὄνομα. Τέτοια ἐπανεκτίμηση ἔχει
ὑποστεῖ, π.χ., ἡ ἀντίληψη τοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ ὡς μίας θρησκείας, ἐνῶ,
σύμϕωνα μὲ μιὰ μεγάλη μερίδα ἐπιστημόνων, πρέπει νὰ θεωρηθεῖ
ὀρθότερα ὡς πολλές· ἡ ἀντίληψή του ὡς, κυρίως, μιᾶς μυστικῆς θρη-
σκείας (δηλαδὴ ὡς ἀνήκουσας στὸν τύπο ἐκεῖνο τῶν θρησκειῶν ποὺ
ἔχουν ὡς σκοπὸ τὴν ἕνωση, μέσα ἀπὸ κάποιο εἶδος ἄσκησης, μὲ ὅ,τι
θεωροῦν ὡς τὸ ἀπόλυτο) τὴν ὁποία μετέρχονται ἄνθρωποι ποὺ ἔχουν
υἱοθετήσει τὸν ἀναχωρητισμό, ἐνῶ στὴν πραγματικότητα εἶναι κυ-
ρίως μιὰ θρησκεία οἰκογενειαρχῶν ποὺ ὑπηρετεῖ ἀπὸ τὴ μιὰ ἐγκό-
σμια θέματα, ἐνῶ ἀπὸ τὴν ἄλλη ὑπόσχεται νὰ ἐκπληρώσει τὸ αἴτη-
μα τῶν πολλῶν ὄχι γιὰ ἕνωση μὲ τὸ ἀπόλυτο, ἀλλὰ γιὰ μιὰ καλύ-
τερη μετενσάρκωση· ἡ ἀντίληψή του ὡς μιᾶς ϕιλοσοϕίας, ἔστω καὶ
σὲ συνδυασμὸ μὲ τὸν μυστικισμό, ἐνῶ εἶναι κυρίως θρησκεία λα-
τρείας καὶ τήρησης κανόνων· ἡ ἀντίληψή του μὲ βάση τὴ διδασκα-
λία κάποιων κειμένων, ἐνῶ, ἀντίθετα, εἶναι κυρίως αὐτὸ ποὺ συνι-
στᾶ ἡ ἐθιμικὴ πράξη τῶν πιστῶν τῶν παραδόσεων ποὺ τὸν ἀπαρ-
τίζουν· ἡ ἀντίληψή του μὲ βάση τὴ θρησκευτικὴ δραστηριότητα
κάποιων ἐκλεκτῶν ὁμάδων, ὅπως π.χ. οἱ γιόγκι ἢ οἱ διανοούμενοι,
ἐνῶ αὐτὴ πρέπει μᾶλλον νὰ γίνει μὲ βάση τὴν ἀνάλογη δραστηριό-
τητα τῶν πολλῶν, κ.ο.κ.

Γενικά, ἡ ἀναθεώρηση τοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ μπορεῖ νὰ ὁριστεῖ ὡς τὸ
σύνολο τῶν διορθωτικῶν κινήσεων ποὺ ἔχουν ὡς σκοπὸ τὴν ἀκύ-
ρωση ἀντιλήψεων τοῦ παρελθόντος γι’ αὐτὴ τὴ θρησκεία καὶ τὴν
ἀντικατάσταση αὐτῶν μὲ ἄλλες, πλησιέστερες στὴν πραγματικό-

Ι. ΕΙΣΑΓΩΓΗ26



τητα. Πρόκειται γιὰ μιὰ ἀναθεώρηση ἡ ὁποία προέκυψε ἀπὸ τὴν
ἀπήχηση ποὺ εἶχαν στὴ θρησκειολογία (ὅπως καὶ σὲ ἄλλες ἐπι-
στῆμες) τρία ἰδεολογικὰ ρεύματα. Τὰ δύο πρῶτα ἀποτελοῦν δύο ϕι-
λοσοϕικῆς καταγωγῆς τάσεις σχετικὰ μὲ τὸ τί εἶναι ἀληθινὸ ἢ πραγ-
ματικό, καὶ εἶναι α ´ ) ὁ ἐμπειρισμὸς καὶ β ´ ) ὁ ὁλισμός. Τὸ τρίτο εἶναι
γ ´ ) ἡ μετα-αποικιοκρατικὴ θεωρία, ἡ ὁποία εἶχε μεγάλη ἀπήχηση
στὴ μελέτη ὁρισμένων θρησκειῶν ποὺ εἶχαν ἱστορικὴ ἐμπλοκὴ μὲ
τὴν ἀποικιοκρατία, ὅπως οἱ θρησκεῖες τῆς ᾽Ασίας. Καὶ τὰ τρία ρεύ-
ματα, καθένα μὲ τὸν τρόπο του, ἔχει ὡς ἐπιδίωξη τὴν ἀντικατάστα-
ση τοῦ ϕανταστικοῦ μὲ ὅ,τι αὐτὸ θεωρεῖ ὡς πραγματικὸ ᾽ Ινδουισμό.
Περιττεύει νὰ ποῦμε ὅτι, ἐνῶ αὐτὰ μπορεῖ νὰ ὑπάρχουν καὶ νὰ δροῦν
χωριστά, κατὰ κανόνα συνυπάρχουν, μὲ διαϕορὰ στὶς ἐμϕάσεις.

῾Η ἀναθεώρηση τοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ ἔχει πραγματοποιηθεῖ μέχρι τώ-
ρα σὲ δύο ϕάσεις: ἡ πρώτη καταλαμβάνεται ἀπὸ τὶς ϕιλοσοϕικὲς
τάσεις καὶ τὴ θεωρία ποὺ ἀναϕέραμε· ἡ δεύτερη ἀπὸ τὴν κριτικὴ
πού, σ’ ἕναν δεύτερο κύκλο, ἄρχισε κάποια στιγμὴ νὰ ἀσκεῖται καὶ
σ’ αὐτά. Στὴ συνέχεια θὰ ἐξετάσομε λεπτομερέστερα τὴν ἀναθεώ-
ρηση, ἐντάσσοντας τὰ θέματα ποὺ τὴν ἀποτελοῦν κάτω ἀπὸ τὰ πα-
ραπάνω τρία ρεύματα.

2.1. ᾽Εμπειρισμός

Χρησιμοποιοῦμε αὐτὸν τὸν ὅρο ἐπειδή, μὲ τὴ γενικότητά του, συ-
μπεριλαμβάνει περισσότερα ἀπὸ τὰ ϕαινόμενα ποὺ μποροῦν νὰ χα-
ρακτηρισθοῦν μ’ αὐτόν, καὶ τὰ ὁποῖα δὲν περιορίζονται στὴν «ἐϕαρ-
μογὴ» ἔναντι τῆς «θεωρίας», ὅπως αὐτὲς ἐννοοῦνται στὴ γνωστὴ
διάζευξη μεταξὺ «θεωρητικῶν» καὶ «ἐϕαρμοσμένων» σπουδῶν.
᾽Ασϕαλῶς, μετὰ τὴ δεκαετία τοῦ ’60 ἔχει ὑπάρξει καὶ στὴ θρη-
σκειολογία ἕνα εἶδος περάσματος ἀπὸ τὶς πρῶτες στὶς δεύτερες.9
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Γιὰ τὸν Eric J. Sharpe αὐτὸ σημαίνει τὴν ἄνοδο τῆς μελέτης τοῦ
᾽ Ινδουισμοῦ ἀπὸ τὶς κοινωνιολογικὲς ἐπιστῆμες, μὲ ἀντικείμενο
σύγχρονα ϕαινόμενα, ὅπως οἱ μεταβολὲς τῆς ἰνδικῆς κοινωνίας ἢ
ϕαινόμενα ὅπως ἡ ἐκκοσμίκευση ἢ ἡ μαρξιστικὴ κριτικὴ τῆς πα-
ράδοσης. Θὰ μποροῦσε, βέβαια, νὰ προστεθεῖ ἡ ἀνθρωπολογία, ἡ
ψυχολογία, οἱ σχέσεις θρησκείας καὶ πολιτικῆς, οἱ σχέσεις θρη-
σκείας καὶ οἰκονομίας κ.ο.κ. ῾ Ωστόσο ὅλα αὐτὰ εἶναι ἀπόρροιες μιᾶς
γενικότερης ἀντίληψης, ϕιλοσοϕικοῦ χαρακτήρα, ποὺ ἀϕορᾶ τὸ τί
εἶναι τὸ πραγματικό. Γιὰ τὸν ἐμπειρισμό, ἀληθινὸ ἢ πραγματικὸ εἶ -
ναι τὸ ἁπτό, ὁρατὸ κ.λπ. περιεχόμενο τῶν αἰσθήσεων. ῞ Ο,τι ἔχει κά-
ποια, κοντινὴ ἢ μακρινή, σχέση μὲ αὐτὸ τὸ περιεχόμενο εἶναι πιὸ
ἀληθινό, πιὸ πραγματικὸ ἀπὸ ὅ,τι δὲν τὴν ἔχει. Τέτοια σχέση ἔχει
καταρχὴν ὁτιδήποτε συγκεκριμένο. ῎ Ετσι, ἕνα ἀντικείμενο, ἕνα γε-
γονός, μιὰ πράξη κ.λπ. εἶναι ἀνώτερα μεγέθη ἀπὸ κάτι ἀόριστο καὶ
ὄχι ὁρισμένο, κάτι ἐσωτερικὸ καὶ ὄχι ἐξωτερικό, κ.λπ. Τέτοια με-
γέθη θεωροῦνται ὡς πραγματικότητα ἀνώτερης τάξης εἴτε ἀνή-
κουν στὴν ἱστορία εἴτε βρίσκονται στὸ παρόν. ῾ Ωστόσο, στὸ πλαί-
σιο αὐτοῦ τοῦ τρόπου σκέψης, τὸ παρόν, ἐϕόσον, λόγω τῆς ἀμεσότη-
τάς του, εἶναι πιὸ συγκεκριμένο, καὶ συνεπῶς μπορεῖ νὰ γίνει σὲ
πολὺ μεγαλύτερο βαθμὸ ἀντικείμενο τῶν αἰσθήσεων, βαραίνει πιὸ
πολύ, γίνεται αἰσθητὸ ὡς περισσότερο πραγματικὸ ἀπὸ τὸ παρελθόν.

Μ’ αὐτὴ τὴν ἔννοια, ὁ ἐμπειρισμὸς ἐναντιώνεται σὲ τρία κυρίως
πράγματα –καὶ τὰ συναϕῆ μὲ αὐτὰ ἢ παρεπόμενά τους–, τὰ ὁποῖα
ὑποβαθμίζει στὸ ἐπίπεδο τοῦ λιγότερο πραγματικοῦ καὶ συνεπῶς
τὰ περιθωριοποιεῖ: α ´ ) στὴ δραστηριότητα τοῦ νοῦ καὶ τὸ περιεχό-
μενό της, κυρίως τὶς ἔννοιες· β ´ ) στὰ κείμενα, τὰ ὁποῖα θεωροῦνται
μὴ ἐμπειρικὲς πτυχὲς τῆς θρησκείας· ἡ προσπάθεια πέϕτει τώρα
στὴν ἀποκάλυψη τοῦ περιβάλλοντος, τῆς συνάϕειας ποὺ γέννησε
αὐτὰ τὰ κείμενα (from the text to the context)· καὶ γ ´ ) στὴ λεγόμε-
νη «πνευματικότητα» ἢ «μυστικισμό», δηλαδὴ τὸν τύπο ἐκεῖνο θρη-
σκευτικότητας ποὺ ἔχει ὡς σκοπὸ τὴν ἕνωση μὲ κάποιο ἀπόλυτο.
Στὴν ἐποχή μας, στὴν ἐπικράτηση τοῦ ἐμπειρισμοῦ ὀϕείλεται, με-
ταξὺ ἄλλων (ὅπως π.χ. ἡ ἀπαξίωση τῶν κλασικῶν ἀνθρωπιστικῶν
ἐπιστημῶν), ἡ ἔκπτωση τῆς ϕιλοσοϕίας –μιᾶς πνευματικῆς δρα-
στηριότητας ἢ ἐπιστήμης πού, ἐνῶ κρατοῦσε τὰ σκῆπτρα μέχρι τὸ
τέλος τῆς δεκαετίας τοῦ ’70, κατόπιν ἐξέπεσε καὶ περιθωριοποιή-
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θηκε– καὶ ἡ ἄνοδος τῆς ἀνθρωπολογίας, τῆς κοινωνιολογίας, τῆς
ἱστορίας.

Μιὰ σειρὰ ποὺ ἐκϕράζει αὐτὴ τὴν τάση εἶναι ἡ γνωστὴ μὲ τὸν
τίτλο Princeton Readings in Religions, ποὺ ἐξέδωσε στὰ μέσα τῆς
δεκαετίας τοῦ ’90 τὸ Πανεπιστήμιο τοῦ Πρίνστον μὲ σκοπὸ τὴν πε-
ριγραϕὴ τῆς πλευρᾶς τῆς «πράξης» (practice) τῶν μεγάλων θρη-
σκευτικῶν παραδόσεων. Στὸν Πρόλογο τοῦ τόμου ποὺ ἀϕορᾶ στὴν
᾽ Ινδία ἡ ἐμπειριοκρατικὴ γραμμή, καὶ μάλιστα ἀρκετὰ ἀπὸ τὰ στοι-
χεῖα ποὺ τὴν ἀποτελοῦν, καθὼς καὶ ἐκεῖνα ἀπὸ τὰ ὁποῖα αὐτὴ ἀντι-
διαστέλλεται, ϕαίνεται (καὶ δηλώνεται) μὲ σαϕήνεια:

Στὸ παρελθόν, τὰ ἀναγνωσματάρια [sourcebooks] ποὺ χρησιμοποιοῦ -
σαν οἱ ϕοιτητὲς ἔθεταν τὴν κύρια ἔμϕαση στὴ ϕιλοσοϕία καὶ στὴ
θρησκευτικὴ ἐμπειρία ἐλιτίστικων ὁμάδων, σύμϕωνα μὲ μιὰ ἀντίλη-
ψη κατὰ τὴν ὁποία αὐτὲς θεωροῦνταν ὡς οἱ «κλασικοὶ πολιτισμοὶ»
τῆς ᾽Ασίας καὶ τῆς Μέσης ᾽Ανατολῆς. ῾Η σειρὰ Princeton Readings
in Religions προσϕέρει μιὰ διαϕορετικὴ διαχείριση τῶν κειμένων,
σὲ μιὰ προσπάθεια νὰ ἀντιπροσωπευθεῖ καλύτερα τὸ ϕάσμα τῶν θρη-
σκευτικῶν πρακτικῶν, μέσα ἀπὸ τὴν ἰδιαίτερη ἔμϕαση στοὺς τρό-
πους μὲ τοὺς ὁποίους τὰ κείμενα χρησιμοποιοῦνται σὲ ἀνόμοιες συ-
νάϕειες. ῎ Ετσι, ἡ σειρὰ περιλαμβάνει τελετουργικὰ ἐγχειρίδια, ἁγιο-
γραϕικὰ καὶ αὐτοβιογραϕικὰ ἔργα, λαϊκὰ παραμύθια, ὅπως ἐπίσης
καὶ κάποιο ἐθνογραϕικὸ ὑλικό. Πολλὰ ἀπὸ τὰ περιλαμβανόμενα ἔργα
προέρχονται ἀπὸ λαϊκὲς γλωσσικὲς πηγές. Τὰ ἀναγνώσματα τῆς σει -
ρᾶς εἶναι καινούργια μὲ δύο ἔννοιες: πρῶτον, ἡ πλειονότητα τῶν ἔρ -
γων ποὺ περιέχονται στοὺς τόμους δὲν ἔχει ποτὲ μεταϕρασθεῖ σὲ δυ-
τικὴ γλώσσα προηγουμένως· δεύτερο... κάθε τόμος προσϕέρει τόσο
περισσότερο ἐκτεταμένες ὅσο καὶ περισσότερο ἑστιασμένες προο-
πτικὲς πάνω στὸν πλοῦτο καὶ τὴ διαϕορετικότητα τῶν θρησκευτι -
κῶν ἐκϕράσεων.10

Αὐτὸ τὸ κείμενο εἶναι ἕνα πραγματικὸ ἀνθολόγιο τῶν ἰδεῶν ποὺ
κυριαρχοῦν στὴ νέα ἀντίληψη τοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ. Καὶ αὐτές, ἂν καὶ
ἐμϕανίζονται ταυτόχρονα, δὲν ἀποτελοῦν κατ’ ἀνάγκη μιὰ ἑνότητα.
Καταρχήν, βλέπομε ὅτι ὡς πραγματικὸς ᾽ Ινδουισμὸς θεωρεῖται τὸ
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σύνολο τῶν στοιχείων ποὺ ἀπαριθμήσαμε ὡς χαρακτηριστικῶν τοῦ
ἐμπειρισμοῦ: ὁτιδήποτε πρακτικό, συγκεκριμένο, ὁτιδήποτε ἔχει σχέ-
ση μὲ πράξη, μὲ δράση, μὲ τοὺς ἴδιους τοὺς ϕορεῖς τῆς θρησκείας.
Τὰ κείμενα ποὺ θεωροῦνται ὡς περισσότερο περιγραϕικὰ αὐτοῦ ποὺ
πραγματικὰ συμβαίνει εἶναι ἐκεῖνα ποὺ περιγράϕουν πρακτικὲς δρα-
στηριότητες, ὅπως τελετές, ἢ αὐτὰ ποὺ περιγράϕουν ἀν θρώπους, τὶς
πραγματικὲς θρησκευτικὲς ζωές τους καὶ ὄχι ἀϕηρημένες ἰδέες.
᾽Απὸ τὰ κείμενα, τὸ βλέμμα μετακινεῖται στοὺς ἴδιους τοὺς ἰνδουι-
στές, σ’ ὅ,τι αὐτοὶ κ ά ν ο υ ν στὶς διάϕορες περιστάσεις τῆς θρη-
σκευτικῆς τους ζωῆς.

Στὸ βαθμὸ ποὺ ὁ τονισμὸς πέϕτει στὴν πράξη, ἀναπόϕευκτα ἕνα
μεγάλο μερίδιο ἀπ’ αὐτὸν εἰσπράττεται ἀπὸ ἐκεῖνον τὸν ᾽ Ινδουισμὸ
ποὺ ἀσκοῦν οἱ τάξεις ποὺ μᾶλλον πράττουν παρὰ θεωρητικολογοῦν,
δηλαδὴ ἀπὸ τὸν λαϊκὸ ᾽ Ινδουισμό. ῾ Ως ἐπέκταση αὐτοῦ τοῦ γεγο-
νότος, ἀνάμεσα στὰ πρακτικὰ στοιχεῖα ποὺ ἔρχονται νὰ πάρουν τὴ
θέση τῆς ϕιλοσοϕίας, ἕνα μεγάλο ποσοστὸ καταλαμβάνουν στοι-
χεῖα τῆς λαϊκῆς θρησκευτικότητας. ῎ Ετσι, ὁ ἐνλόγω τόμος περιέχει
«ὕμνους τῆς Βεγγάλης πρὸς τὴν Κάλι», «τραγούδια στὴ γλώσσα
Ταμὶλ πρὸς τὸν θεὸ ὡς παιδί», μιὰ ἱστορία γιὰ τὴ «δύναμη τῶν μά-
ντρα», ὁδηγίες γιὰ τὸ «πῶς νὰ συμμετάσχει κανεὶς στὴν ἀγάπη τοῦ
Κρίσνα», «τραγούδια γυναικῶν γιὰ εὐοίωνες περιπτώσεις», μιὰ μυη-
τικὴ τελετή, μεθόδους μαντείας γιὰ τὴν πρόβλεψη τοῦ μέλλοντος,
ἀλχημικὰ ταντρικὰ κείμενα, τρόπους λατρείας ποὺ χρησιμοποιοῦνται
στὴν εὐρύτατα διαδεδομένη θρησκευτικότητα τύπου μπάκτι, δη-
λαδὴ στὴ θρησκευτικότητα ποὺ συνίσταται στὴν ἐρωτικὴ ἀϕοσίω-
ση πρὸς κάποια θεότητα, ὅπως ὕμνους στὸ θεῖο ὄνομα, τελετὲς καὶ
ὁδηγίες γιὰ τὸν τρόπο ποὺ πρέπει νὰ τελεσθοῦν, ἱστορίες γιὰ τὴ δύ-
ναμη τῶν μάντρα, ἐγκαίνια ναῶν, βίους ἁγίων καὶ ἐποικοδομητικὲς
ἱστορίες, λαϊκοὺς μύθους κ.λπ.

῾Η ἐναντίωση στὴ θρησκεία τῶν περιορισμένων ἐλὶτ ϕαίνεται
ἀπὸ τὸ γεγονὸς ὅτι στὸν παραπάνω τόμο δὲν ὑπάρχει κανένα κεί-
μενο ἢ εἰδικὸ κεϕάλαιο ἀϕιερωμένο στὴ ϕιλοσοϕικὴ διάσταση τοῦ
᾽ Ινδουισμοῦ, ἀλλὰ οὔτε κὰν στὴ γιόγκα – ποὺ ἀποτελεῖ τὴν ὁδὸ κά-
ποιων λίγων, ἀπὸ τὴ μιά, ἀλλά, καὶ παρὰ τὸν πρακτικὸ χαρακτήρα
της, τουλάχιστον ὡς πρὸς κάποιες μορϕές της, μιὰ «πνευματικὴ»
ἐνασχόληση, ἀπὸ τὴν ἄλλη. ᾽Αντίθετα, περιγράϕεται ἡ θρησκευτι-
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κότητα τοῦ μὴ ἀσκητικοῦ πληθυσμοῦ, τοῦ καθημερινοῦ, οἰκογενειάρ-
χη κ.λπ., ἰνδουιστῆ. Θὰ μποροῦσαν βέβαια νὰ προστεθοῦν οἱ δια-
βατήριες, οἰκογενειακὲς τελετές (samskara), τὰ προσκυνήματα, τὰ
τάματα καὶ οἱ τρόποι ἐκπλήρωσής τους, ἡ δραματουργία τῶν ἱστο-
ριῶν τῶν θεῶν ἀπὸ θιάσους τοῦ δρόμου ἀλλὰ καὶ τηλεοπτικὰ κα-
νάλια σὲ σίριαλ ποὺ παρακολουθοῦν ἑκατομμύρια, οἱ ἀϕίσες μὲ τὶς
εἰκόνες τους ἢ μὲ εἰκόνες ἁγίων, ποὺ κάνουν τὴν ἐμϕάνισή τους σὲ
κάθε γωνία, τὰ ϕυλαχτὰ κ.λπ. ῾Ο λαϊκὸς ᾽ Ινδουισμὸς εἶναι τόσο ἀπέ-
ραντος, ὅσο καὶ τὸ σύνολο τοῦ ὁποίου ἀποτελεῖ τεράστιο μέρος.

῾Η μετάθεση τῆς προσοχῆς ἀπὸ τὴ ϕιλοσοϕία στὴ θρησκεία καὶ
ἀπὸ τὰ κείμενα σὲ ὅ,τι συμβαίνει στὴν πράξη, ποὺ χαρακτηρίζει ὅλη
τὴ σύγχρονη θρησκειολογία, εἶχε ὡς ἀποτέλεσμα τὴν ἀντικατά-
σταση τοῦ ἰδεαλιστικοῦ, ἀποκαθαρμένου ἀπὸ μὴ διανοητικὰ στοι-
χεῖα ᾽ Ινδουισμοῦ μὲ τὸν ᾽ Ινδουισμὸ ὅπως τὸν ἄσκησε στὴ διάρκεια
τῆς ἱστορίας του ὁ ἰνδικὸς λαός: ὡς ἕνα σύνολο θρησκευτικῶν πα-
ραδόσεων, ἀπὸ τὶς ὁποῖες οἱ μεγαλύτερες ἀλλὰ καὶ οἱ περισσότε-
ρες ἔχουν ὡς κέντρο τοὺς θεοὺς ποὺ συνδυάζουν τὴν ἀπολυτότητα
μὲ τὸν προσωπικὸ χαρακτήρα· ὡς θρησκευτικὲς παραδόσεις μὲ τὶς
γιορτές τους, τὶς τελετές τους, τὴ λατρεία τους, τὴν ἠθική τους, τὶς
καθημερινὲς συμπεριϕορές τους· ὡς θρησκευτικὲς παραδόσεις ποὺ
δὲν εἶναι ἀπομονωμένες σὲ κάποια ἄχρονη διάσταση, ἀλλὰ ὑπάρχουν
ὡς τμήματα τῆς ἱστορίας, μεταβαλλόμενες μαζὶ μὲ αὐτήν, ποὺ βρί-
σκονται σὲ σχέση μὲ τὰ διάϕορα μεγέθη τοῦ γύρω κόσμου, ποὺ προ-
καλοῦνται ἀπὸ τὰ ζητήματα ποὺ θέτει ἡ κάθε ἐποχὴ καὶ δίνουν τὶς
ἀπαντήσεις τους σὲ αὐτά.

Μιὰ ματιὰ στοὺς τίτλους τῆς σύγχρονης, σχετικῆς βιβλιογρα -
ϕίας τὸ ἐπαληθεύει: οἱ θεοί, ἡ ἱστορικὴ διαμόρϕωση τοῦ χαρακτή-
ρα τους, ἡ εἰκονογραϕία τους, τὸ τελετουργικὸ τῆς λατρείας τους, οἱ
ἀμέτρητες διαλογιστικὲς τεχνικές, τὰ πολλὰ συστήματα τῆς γιόγκα,
οἱ διάϕοροι (ὄχι μόνο οἱ «εὐγενεῖς») στόχοι ποὺ ὑπηρετοῦν· ἡ λει-
τουργία τῆς θρησκείας στοὺς σημαντικοὺς σταθμοὺς τῆς ζωῆς· ἡ
λειτουργία της στὴν ἰνδικὴ κοινωνία: ζητήματα ὅπως αὐτά, ποὺ
ἔχουν σχέση μὲ τὸ σύστημα τῶν καστῶν, ἀλλὰ καὶ τὰ οἰκονομικὰ
τῶν ναῶν· ἡ ἰνδουιστικὴ ἠθικὴ καὶ πῶς αὐτὴ διαχειρίζεται σύγχρο-
να ζητήματα, ὅπως ἡ εὐθανασία, οἱ ἐκτρώσεις, ἡ αὐτοκτονία. ῾Υπὸ
τὴν ἐπιρροὴ κινημάτων ὅπως ὁ ϕεμινισμός, τὸ παραμελημένο ζή-
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τημα τῆς θέσης τῶν γυναικῶν σὲ μιὰ ἀνδροκρατούμενη θρησκεία,
ὅπως ὑπῆρξε (καὶ ὅπως παραμένει) ὁ ᾽ Ινδουισμός, ἐμπλουτίζεται μὲ
ὅλο καὶ περισσότερη βιβλιογραϕία. Οἱ σύγχρονες εἰσαγωγὲς στὸν
᾽ Ινδουισμὸ δὲν παραλείπουν, κατὰ κανόνα, νὰ ἀναϕερθοῦν στὴ θέση
τῆς γυναίκας σ’ αὐτόν, στὴν ἱστορία ἢ σήμερα· νέες ἔρευνες γιὰ
τὴ λατρεία τῆς θεᾶς, ποὺ ἀποσαϕηνίζουν πολλὰ ἕως σήμερα σκο-
τεινὰ σημεῖα αὐτῆς τῆς θρησκείας, βλέπουν συνεχῶς τὸ ϕῶς τῆς δη-
μοσιότητας· μεγάλο μέρος τῆς σύγχρονης ἔρευνας καταλαμβάνει
ἐπίσης ἡ μελέτη τῶν «συναντήσεων» τοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ μὲ ἄλλα με-
γέθη: πῶς ἔγινε, πῶς ἀναπτύχθηκε, τί ἀποτελέσματα εἶχε γιὰ τὸν
᾽ Ινδουισμὸ ἡ συνάντηση μὲ τὸ ᾽ Ισλάμ, μὲ τὸν Χριστιανισμό, μὲ τὶς
ἀποικιοκρατικὲς δυνάμεις, μὲ τὴ δυτικὴ ἐπιστήμη κ.ο.κ. – αὐτὰ εἶ -
ναι τὰ θέματα ποὺ ἀπασχολοῦν τὸν σύγχρονο ἐρευνητή.

Στὸ πλαίσιο τοῦ ἐμπειρισμοῦ, τὸ παρόν, ὡς ἀποτέλεσμα τοῦ ἐν -
διαϕέροντος γιὰ τὸν ζωντανὸ ᾽ Ινδουισμό, καταλαμβάνει ἐπίσης ὅλο
καὶ περισσότερο χῶρο μέσα σὲ αὐτήν: ὅλα τὰ παραπάνω θέματα,
ὅπως αὐτὰ ὑπάρχουν στὴ σύγχρονη ἐποχή, τὰ ἴδια σὲ σχέση μὲ τὴν
πολιτική, μὲ τὴν οἰκονομία, μὲ τὴν παγκοσμιοποίηση, ἡ συνάντηση
τοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ μὲ τὴ νεωτερικότητα, οἱ ἀντιδράσεις του σὲ αὐτήν,
οἱ λύσεις ποὺ δίνει ὁ ᾽ Ινδουισμὸς σὲ σύγχρονα ζητήματα ὅπως ἡ
εὐθανασία ἢ ἡ καταστροϕὴ τοῦ περιβάλλοντος, οἱ μεταβολὲς ποὺ
ἐπιϕέρει στὴν παράδοση ἡ διασπορά, ὅπως ἡ ἐπαϕὴ τῶν μετανα-
στῶν μὲ ξένες κοινωνίες, ἡ ὁποία ἔχει ὡς ἀποτέλεσμα τὴ δημιουρ-
γία νέων μορϕωμάτων τοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ κ.λπ. – ὅλα αὐτὰ συμπλη-
ρώνουν τὴ σύγχρονη θεματολογία.

᾽Αλλά, ὅπως τονίσαμε, ἐπίσης ἡ ἔμϕαση στὴν ἱστορία, ὡς τῆς
συγκεκριμένης ἀλήθειας ποὺ ὑπῆρξε στὸ παρελθόν, εἶναι στοιχεῖο
τοῦ ἐμπειρισμοῦ. ῎ Ετσι, οἱ ἱστορικὲς μελέτες ἐπίσης ἀνθοῦν. ῾Η ἰδέα
τῆς ἱστορίας μιᾶς θρησκείας, στὴν περίπτωση αὐτὴ τοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ,
ὡς μέρους ἀναπόσπαστου τῆς γενικότερης ἱστορίας, καὶ συνεπῶς
ὡς ὑποκείμενου στὴ διαμόρϕωση ποὺ προκαλεῖται ἀπὸ παράγοντες
ὅπως ἡ πολιτικὴ καὶ οἰκονομικὴ ζωή, εἶναι ἐμϕανὴς καὶ ἐδῶ. ᾽ Επι-
στῆμες βοηθητικὲς τῆς ἱστορίας, ὅπως ἡ ϕιλολογία, ἡ γλωσσολο-
γία, ἡ ἐθνολογία, ἀλλὰ καὶ ἡ γενετικὴ κ.ἄ., ἐνολίγοις κάθε ἐπι-
στήμη ποὺ μπορεῖ νὰ συμβάλει στὴν περιγραϕὴ τοῦ συγκεκριμέ-
νου, ἐπίσης ἀναπτύσσονται, οἱ πρῶτες μὲ ἕναν τρόπο ποὺ θυμίζει
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τὴ χρυσὴ ἐποχὴ τῶν ἰνδικῶν σπουδῶν, μεταξὺ τοῦ τέλους τοῦ 19ου
καὶ τῶν ἀρχῶν τοῦ 20οῦ αἰ., ποὺ τὴν κοσμοῦν οἱ γίγαντες τῶν δια -
ϕόρων κλάδων τῆς ἰνδολογίας.

Στὸ πλαίσιο τῆς στροϕῆς πρὸς τὸ συγκεκριμένο, ἀνθοῦν ἐπίσης
οἱ μελέτες τῆς τέχνης. Ξαϕνικὰ οἱ ἰνδολόγοι ἀνακάλυψαν ὅτι πέρα
ἀπὸ τὰ κείμενα ὑπάρχουν καὶ ἄλλα «κείμενα», τὰ ἔργα τέχνης, ποὺ
μὲ τὴ δική τους, εἰκαστικὴ γλώσσα μεταδίδουν κάθε λογῆς πλη-
ροϕορίες.11

Τέλος, τὸ θέμα τῆς θέσης τοῦ ἀνθρώπινου σώματος, ποὺ ἔχει
ἀνέβει γενικὰ στὴ θρησκειολογία, ἔχει προσελκύσει τὴν προσοχὴ
καὶ τῶν ἐρευνητῶν τοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ. Τὸ σῶμα στὶς διάϕορες ἰνδουι-
στικὲς παραδόσεις, στὶς Βέδες, στὸν Ταντρισμὸ κ.λπ., εἶναι πλέον
ἀντικείμενο μελέτης πολλῶν ἐρευνητῶν.

῞ Ομως, ἐκτὸς ἀπὸ τὴ σχέση μὲ τὴν πράξη, ἡ συμπερίληψη ὅλων
αὐτῶν τῶν ἐμπειρικῶν πλευρῶν τοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ, καθὼς καὶ ἄλλων,
ἕως πρόσϕατα περιϕρονημένων, ὀϕείλεται ἐπίσης στὴν ἀναθεώρη-
ση τοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ μὲ βάση τὸν ὁλισμό.

2.2. ῾Ολισμός

῞ Ενας ἄλλος τονισμός, μέσα στοὺς πολλοὺς ποὺ διακρίνομε στὸ κεί-
μενο τοῦ παραπάνω Προλόγου, εἶναι ὅτι ὁ ᾽ Ινδουισμὸς εἶναι ἐπί-
σης τὸ σ ύ ν ο λ ο τῶν διαϕορετικῶν παραδόσεων ποὺ τὸν ἀποτε-
λοῦν. Πρόκειται γιὰ μιὰν ἀντίληψη προερχόμενη ἀπὸ τὴν τάση τοῦ
ὁλισμοῦ ἡ ὁποία χαρακτηρίζει πολλὰ ἰδεολογικά, ϕιλοσοϕικὰ καὶ
θρησκευτικὰ ρεύματα τῆς ἐποχῆς μας. Αὐτὴ ἡ τάση στρατεύεται
ἐναντίον κάθε μορϕῆς ἀποσπασματικότητας ἢ μερικότητας. ῎ Ετσι,
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ἂν καί, ὅπως ἤδη σημειώσαμε, ἱστορικοὶ λόγοι ἔϕεραν στὸ προσκή-
νιο προηγουμένως μὴ εὐνοούμενες κοινωνικὲς ὁμάδες, ὅπως κατα-
πιεσμένες κάστες ἢ τὶς γυναῖκες τῆς ᾽ Ινδίας, ἡ τάση γιὰ συμπερί-
ληψη τῶν πάντων ἔπαιξε ἐπίσης σημαντικὸ ρόλο στὴν ἀνάδυσή τους
ἀπὸ τὸ ἡμίϕως στὸ ϕῶς. ᾽Αποτέλεσμα εἶναι ἡ ἀνάπτυξη τῶν λεγό-
μενων «μελετῶν τῶν ὑποδεέστερων ὁμάδων» (subaltern studies), κα -
θὼς καὶ τῶν «μελετῶν τοῦ ϕύλου» (gender studies).12 ῾Η τάση συ-
μπερίληψης ὅλων τῶν διαϕορετικῶν στοιχείων εὐνόησε ἐπίσης τὶς
μελέτες τῶν τοπικῶν παραδόσεων.

῾ Ωστόσο, ἡ τάση γιὰ μελέτη ὅλων τῶν ὄψεων τοῦ ᾽ Ινδουισμοῦ
δὲν ἐπιβραβεύεται πάντα. Πρέπει ἐδῶ νὰ ἀναϕέρομε τὴν περίπτω-
ση δίωξης τοῦ ἔργου τῆς Wendy Doniger O’Flaherty The Hindus.
An Alternative History, New York: The Penguin Press 2009, τὸ ὁποῖο,
ἀϕοῦ κατηγορήθηκε ὅτι προσβάλλει διάϕορες ὄψεις αὐτῆς τῆς θρη-
σκείας, μετὰ ἀπὸ καταδικαστικὴ ἀπόϕαση ἀποσύρθηκε ἀπὸ τὴν κυ-
κλοϕορία, ξεσηκώνοντας βέβαια θύελλα διαμαρτυριῶν γιὰ τὴν κα-
ταπίεση τῆς ἐλευθερίας τῆς ἔρευνας. ῾Η ἐνλόγω συγγραϕέας (ποὺ
ἔχει διακριθεῖ γιὰ τὴν τεράστια προσϕορά της στὶς ἰνδολογικὲς σπου-
δές) χρησιμοποιεῖ (κυρίως στὰ ἔργα ποὺ ἀσχολεῖται μὲ τὴ συγκρι-
τικὴ μυθολογία) κατὰ κανόνα τὴ ϕροϊδικὴ ἀνάλυση προκειμένου νὰ
προσεγγίσει βαθύτερα στρώματα τοῦ ἰνδικοῦ μύθου, πράγμα ποὺ
ἔχει προκαλέσει τὴ διαμαρτυρία πολλῶν ᾽ Ινδῶν. Σὲ κάποιες περι-
πτώσεις ἡ κριτικὴ ἐναντίον της ἀποτελεῖ ἐκπεϕρασμένα μέρος μιᾶς
γενικότερης ἀντίδρασης κατὰ τῆς ἐνασχόλησης Δυτικῶν ἐπιστη-
μόνων μὲ ἰνδικὰ θέματα.

῾Η ἀποσπασματικότητα μπορεῖ νὰ ἔχει πολλὲς μορϕές. ῾Η οὐ -
σιοκρατία (essentialism), δηλαδὴ ἡ ἀναγωγὴ μιᾶς πολλαπλῆς πραγ-
ματικότητας σὲ ἕνα ἀπὸ τὰ στοιχεῖα της ποὺ μὲ διάϕορα κριτήρια
θεωρεῖται κεντρικό, καὶ ἡ συνακόλουθη ταύτιση αὐτῆς τῆς πραγ-
ματικότητας μὲ αὐτό, εἶναι μιὰ τέτοια μορϕή.
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